e-ISSN : 3024-8973

nternational Journal of p-ISSN : 3024-8951

- - Index: Hatvard, Boston, Sydney
University, Di i Le
Education, Culture, and Societ Set: Semnte Congiete
1

https://doi.org/10.58578 /IJECS.v5i1.12372

El Método de los Criticos del Hadiz (al-
muhadditiin) en la evaluacion de lasa Transmisiones

The Method of Hadith Critics (al-muhadditin) in Evaluating Transmissions

Mekki Klaina
Abdelmalek Essaadi University, Morocco
adam4141@hotmail.com
Submitted: Revised: Accepted: Published:

Sep 30, 2026 Oct 29, 2026 Nov 9, 2026 Nov 14, 2026

Abstract

This study argues for the importance of the method used by the muhadditin to
critique hadith as a safeguard for preserving the Sunna and the rigor of Islamic
reasoning: it prevents fabrication and error from entering religious discourse,
particularly following the expansion of transmission and the fitan (discord). It
aims to present the integrated structure of this evaluation, specify its critical
tools, and demonstrate its operational logic through an applied case, enabling
the reader to acquire methodological competence rather than a merely
descriptive understanding. The central question is how the critics developed
their criteria for acceptance and rejection, what mechanisms ensure the
reliability of the chain of transmission (zsnad) and the text (matn), and how they
address contradictions, solitary transmission, or additions. The approach is
inductive, analytical, and comparative: it compiles transmission routes, analyzes
critical criteria, undertakes comparison and weighing (Zarjsh) based on
indicators, and culminates in the examination of a clause added by a single
narrator. There are four findings. Hadith criticism is not a collection of
disparate techniques but an integrated system of verification. Authenticity
depends not only on the outward appearance of the Zwad but also on
interdependent criteria: continuity, the narrator’s integrity, accuracy, and the
absence of anomalies (s#dsd) and hidden defects (7al). A narratot’s reliability
does not imply infallibility; therefore, comparing transmission routes is
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indispensable for detecting subtle etrors. The application of zarjih is also based
on traceable indicators. Thus, the method of the muhadditsiin stands as a robust
historical model of disciplined verification.

Keywords: Hadith Criticism; isnad, ‘ilal, Method of the muhadditin sudid

Resumen: Este studio defiende la importancia del método con que los muhadditin
criticaban el hadiz, garantia para preserver la Sunna y el rigor del razonamiento islamico:
impide que la fabricacion el error se cuelen en el discurso religioso, sobre todo desde la
expansion de la transmision y las fitan (discordias). Se propone exponer la estructura
integrada de la evaluacion, precisar sus instrumentos criticos y mostrar su légica operativa
en un caso aplicado, para que el lector adquiera competencia metodoldgica y no una mera
visién descriptiva. La pregunta central es como construyeron los criticos sus criterios de
aceptacion y rechazo, qué mecanismos garantizan la fiabilidad de la cadena (isnad) y del
texto (matn), y como operan ante la contradiccion, la transmision singular o las adiciones. El
enfoque es inductivo, analitico y comparativo: recopila las vias, analiza los criterios criticos,
compara y pondera (farjih) segin indicios, y culmina en el examen de una cldusula afiadida
por un unico narrador. Los resultados son cuatro. La critica del hadiz no es un repertorio
de técnicas dispersas, sino un sistema de verificacién integrado. La autenticidad no depende
solo de la apariencia del #swad, sino de criterios interdependientes: continuidad, integridad
del narrador, exactitud y ausencia de anomalia (Sudud) y de defectos ocultos (‘#al). La
fiabilidad de un narrador no equivale a infalibilidad; por ello, cotejar las vias es
indispensable para detectar errores sutiles. Y el zarjih aplicado se apoya en indicios
rastreables. Asi, el método de los muhadditin se afirma como un modelo historico robusto

de verificacion disciplinada.

Palabras clave: Critica del hadiz; isnad, ‘ilal, método de los muhadditing sudud.

INTRODUCTION

En Su sabidurfa, Allah -glorificado y exaltado sea- dispuso que el islam sellara la
sucesion de las religiones reveladas, y que Su Libro fuera preservado de toda adicion,
omision o alteracion, para que la prueba se impusiera a toda la Creacion. El dice: «Nosotros
hemos hecho descender el Recuerdo [el Coran], y somos sus guardianes» (al-Hiyr, 15:9).
Ahora bien, la preservacion del Coran, desde el punto de vista de la argumentacion y la
exposicion, es indisociable de la preservacion de la Sunna del Mensajero de Allah, la paz sea
con él, puesto que esta detalla lo que el Coran enuncia de manera sumaria, explicita sus

preceptos y aclara lo que pudiera resultar ambiguo para el lector. Por ello, la atencion de la
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comunidad hacia la Sunna profética no dejé de crecer: forma parte inseparable de la
religién islamica, en tanto que segunda fuente de la legislacion después del Coran, y la
preservacion de su pureza es una obligacion religiosa, a fin de que no se mezcle con los
preceptos legales lo que no forma parte de ellos. El esfuerzo de los criticos del hadiz (a-
muhadditin) por preservar los relatos transmitidos del error de los narradores, de la
fabricaciéon de los mentirosos y de la usurpacién de los impostores, se concreté en un
método critico riguroso que combinaba el dominio de la transmisioén de los relatos con el

conocimiento de los narradores (#m al-rijal), y que se basaba en la verificacion, la
investigaciéon minuciosa y el discernimiento.

La importancia de este estudio radica en que pone de relieve los rasgos de este
método critico del hadiz, el cual constituye el baluarte cientifico que impide que se
introduzca en la religién lo que no le pertenece, que funda la solidez del razonamiento legal,
y que muestra como el smad -en tanto que via de transmision de un relato- se transformé en
un instrumento epistémico de control y proteccion del texto. Este estudio muestra también
que la critica entre los muhadditin no se detuvo en la «fiabilidad» del narrador en el sentido
unico de su probidad moral, sino que fue mas alla, hasta examinar la continuidad de la
cadena, la integridad y la exactitud, para luego someter los relatos transmitidos a la prueba

de la anomalia (sudud) y del defecto oculto (#/ah), de modo que el juicio emitido sobre un

hadiz nunca sea una simple impresién, sino el fruto de reglas, criterios y comparaciones

precisas.

El problema de investigaciéon puede resumirse en una pregunta global: jcomo
fundamentaron los muhadditin sus juicios de aceptacién o rechazo de las transmisiones?
¢Qué mecanismos criticos adoptaron para garantizar la solidez tanto del Zsnad como del
texto (matn)? De esta pregunta principal se desprende una serie de preguntas operativas,

entre las mas destacadas:

— ¢Qué indicadores practicos movilizan los muhadditin para verificar la continuidad
de una cadena (isnad)? ;Como distinguen la interrupciéon manifiesta de la interrupcion
ocultar ¢Cuales son los criterios que rigen el juicio sobre la contemporaneidad, el encuentro

y la audicion (sama)?
— ¢Coémo se establecen los criterios de integridad (dalah) entre los criticos? ¢Cuales

son los grados de la impugnacion (Jarh) y de la validacion (tadi)? :Qué reglas de

Volume 5, Issue 1, 2027 3
- — " |



Mekki Klaina

preferencia se aplican cuando divergen las opiniones de los criticos? ¢Cuando prevalece la

impugnacion sobre la validacion, o a la inversa?

— ¢Cuales son los criterios de la exactitud (dabt)? :Como se descubren en la practica
los errores de narradores por lo demas fiables mediante la recopilacién y confrontacion de
las vias de transmision? ¢Cual es el efecto del declive cognitivo (7htilat) de un narrador, y

cémo se distingue su hadiz transmitido antes de ese declive del transmitido después?

— ¢Cual es el concepto de anomalia (sudud) entre los muhadditan, y cuiles son sus
limites? ;Como se aplica el criterio de la contradiccion de un narrador fiable por otro mas

fiable que él en casos de conflicto?
— ¢Cual es la naturaleza de los defectos ocultos (7)), y cuales son las vias para su

descubrimiento? ¢Cémo se ponen de manifiesto en la practica mediante el examen
inductivo de las vias de transmision, la identificaciéon del punto de convergencia de la

cadena y los indicios de invalidacién?

— ¢Cémo se traducen estas reglas en un procedimiento aplicado a un hadiz
determinado: desde la identificacién del punto problematico (transmision singular, adicion
o divergencia), pasando por la recopilaciéon de las vias de transmision, hasta la ponderacion

y la emisién de un juicio razonado?
Los objetivos del estudio son los siguientes:

1. Exponer los principios generales del método de los muhadditin en materia de ctitica de

las transmisiones, y esclarecer su légica cientifica y sus ambitos de aplicacion.

2. Detallar los principales instrumentos criticos en torno a los cuales se articulaban sus
juicios: la continuidad del Zsnad, la integridad de los narradores, su exactitud (dalt), la

ausencia de anomalia en el hadiz, y su ausencia de defecto oculto.

3. Poner de relieve la dimension aplicada de su método critico a través de un ejemplo que
muestre como se tratan la transmision singular y las adiciones, como se recopilan las vias
de transmision, y como se privilegia la version preservada (mahfiz).

4. Consolidar en el lector la comprension metodoldgica de que la critica del hadiz entre los
grandes sabios no era una practica fragmentaria, sino una construccion integrada que

combinaba el seguimiento de las transmisiones con el conocimiento de los narradores,

conforme a reglas codificadas.
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El estudio adopta una metodologia inductiva, analitica y comparativa, basada en el
seguimiento del hadiz y de sus diversas transmisiones, el analisis de los criterios de juicio, y
luego la ponderacién de las vias de transmision entre si y el ejercicio de la preferencia
(tarjih) en caso de conflicto, para concluir con un modelo prictico que muestra, paso a

paso, el funcionamiento de la critica.

A la luz de este objetivo, el plan del estudio se desarrolla en seis secciones que
abordan sucesivamente los elementos de la critica del hadiz: la continuidad de la cadena, la
integridad de los narradores, su exactitud, luego la anomalia, luego el defecto oculto, y
luego un modelo aplicado, precedidas de una introducciéon y un preambulo, y seguidas de

una conclusion.

EL EXAMEN DEL GRADO DE CONTINUIDAD DEL isnad (ittisal al-sanad)

En su critica del hadiz, el critico se dedica a examinar la continuidad de la cadena
desde su inicio hasta su fin, con el fin de distinguir su continuidad de su interrupcion;
examina, pues, la cadena del hadiz para determinar si contiene alguna forma de
interrupcién manifiesta u oculta. Para ello, investiga las modalidades de recepciéon y

transmision (Suwar al-tahammul wa-l-ada), pues estas informan sobre la manera en que el

narrador recibié el relato. Al examinarlas, se constata que estas modalidades son

explicitamente indicativas de la audicion (saa), explicitamente indicativas de la ausencia de
recepcion directa, o ambiguas, admitiendo ambas posibilidades:

— Si los narradores emplearon férmulas que indican la validez de la recepcion de la

persona transmitida, esto establece la continuidad de la cadena.

— Si, por el contrario, el narrador empleé una férmula que no indica la validez de la
recepcion, sino que contiene, al contrario, la prueba explicita de que no recibi6
directamente de la persona transmitida -habiendo omitido un intermediatio entre ambos
por alguna razoén-, la cadena se juzga entonces interrumpida. Esta forma de interrupcion se

denomina interrupciéon manifiesta (ingita‘ jalk), debido a su evidencia, que no requiere

ningun esfuerzo de razonamiento particular.
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— Si, finalmente, el narrador empled una féormula que admite tanto la audicion

como otras posibilidades, como en sus expresiones «segun fulano» (an fulan) o «que fulano
dijo» (anna fulanan gala), nos encontramos entonces ante cuatro casos:

a. Primer caso: el narrador no es conocido por practicar el zzd/is (ocultacion de un defecto

en la cadena), y transmitié de la persona transmitida usando @7 o anna. Se examina

entonces la fecha de nacimiento del narrador y la fecha de fallecimiento de la persona
transmitida: si resulta que oy6é de él, su transmisiéon se presume continua mientras no
exista prueba en contrario. Si, en cambio, se establece que el encuentro entre ambos era
imposible -por ejemplo, si la persona transmitida murié antes del nacimiento del
narrador, o si el encuentro era imposible debido a la diferencia de sus paises de origen y
a la ausencia de todo medio de contacto, o incluso cuando se establece un viaje de cada
uno de ellos al pais del otro, pero las fechas de partida y regreso no permitian su
encuentro-, quedando asi establecida la imposibilidad del contacto, el hadiz se juzga

interrumpido.

b. Segundo caso: el narrador no es conocido por practicar el fadlis, y transmitié de la

persona transmitida usando @# o anna; el periodo era propicio para que el narrador

recibiera de la persona transmitida, pero se establece mediante prueba que no recibié
nada de él porque no se dedicaba, durante ese periodo, a la busqueda del hadiz. También

en este caso, la cadena se juzga interrumpida.

c. Tercer caso: el narrador no es conocido por practicar el Zadlis, y transmitié de la persona

transmitida usando a# o anna, pero los sabios divergieron sobre si se establece la

audicion del narrador de la persona transmitida. El critico rastrea entonces las
transmisiones del narrador segun ese maestro, con la esperanza de encontrar una
declaracion explicita de su audicion, lo que resolveria la dificultad: bien porque la cadena
de esta transmision particular sea irreprochable, bien porque algun indicio confirme la
validez de la audicion del narrador de la persona transmitida -por ejemplo, si al-Bukhari
incluye su hadiz segin ella en su Sahih, puesto que exige que se establezca la audicion
pata incluir un hadiz en el Sah-, o bien porque el sabio que afirma la audicién es mds
docto que los demas en esta cuestion particular, en cuyo caso se da prioridad a quien

afirma sobre quien niega, pues quien sabe es una prueba contra quien no sabe.
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d. Cuarto caso: el narrador es conocido por practicar el zadls, y transmitié de la persona
transmitida usando ‘@z o anna. Se examinan entonces las demas vias de transmision del
hadiz que enlazaron con la persona transmitida: si se encuentra en ellas una declaracion
explicita de su audicion en una cadena irreprochable, su transmisién se juzga continua, y
la sospecha de zadlis se levanta respecto de este hadiz en particular. Puede ocurrir que no
se encuentre, en ninguna transmision suya, una declaracion explicita de su audicién de la
persona transmitida, pero que se encuentre en la propia cadena un indicio de que este
relato forma parte de lo que efectivamente oyé -por ejemplo, cuando quien transmite
segun €l solo transmite, por su via, lo que se sabe que oy6-. Este es el caso, por ejemplo,
de la transmision de Aba al-Zubayr al-Makki segtin Yabir: Aba al-Zubayr practicaba el
tadlis, pues transmitfa de Yabir, mediante ‘an, relatos que no habfa oido de él; pero
cuando al-Layt ibn Sa'd transmite segin €él, haya declarado o no explicitamente Abu al-
Zubayr haber oido ese relato de Yabir, se presume que lo oy6, porque al-Layt ibn Sa‘d
solo transmitfa de €l los hadices junto a los cuales habia puesto, en su manuscrito, una
sefial indicando que formaban parte de lo que habia oido de Yabir. En ausencia, sin
embargo, de toda prueba explicita de audicién, y de todo indicio en ese sentido, el relato
se presume discontinuo debido a la sospecha de Zadlis que pesa sobre el narrador, y la

cadena no se juzga, sobre esta base, continua.

Sobre esta base, la ausencia de audicién de un narrador respecto de la persona

transmitida puede establecerse por alguno de los siguientes medios:

1. La ausencia de todo establecimiento textual firme de la audicién, como en la declaracién
de "Ali ibn al-Madini acerca de Ibrahim al-Naha't: «No conocié a ninguno de los
Compafieros del Profeta, la paz sea con él» Muhammad ibn Ahmad ibn al-Bara’ le
pregunté: «Y ‘A’isah?» El respondié: «Esto solo lo transmite Sa‘id ibn Abi ‘Arabah,
segin Abui Ma Sar, segin Ibrahim, y Abt Ma'$ar es débil. Al-Naha'i vio a Aba
Yuhayfah, Zayd ibn Arqam e Ibn Abi Awfa -es decir, "Abd Allah-, pero no oy6 nada de
ellos» (Ibn Abi Hatim, 1937: 9, n.° 19).

2. El reconocimiento del propio narrador de no haber oido nada de la persona transmitida,
como en las palabras de al-Hajyay ibn Arta’ah a HuSaym: «;Ofiste a al-Zuhti?» ~«Si» -
«Pero yo no of nada de é» (Ibn Abi Hatim, 1937: 47); y como en las palabras de Su'bah
ibn al-Hajyay: «Estaba con Aba Ishaq al-Hamdani cuando un hombre le dijo: “Su‘bah
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dice que no ofste a ‘Alqamah.” El respondié: “Su‘bah dijo la verdad”» (Ibn Abi Hatim,
1937: 145, n.° 525).

3. La imposibilidad del encuentro entre el narrador y la persona transmitida, por haber
precedido el fallecimiento de esta al nacimiento de aquel, como en el relato de Mahkul
segun el cual « Umar ibn al-Jattab, que Allah esté complacido con él, equiparé los
yacimientos minerales al tesoro preislamico enterrado (7£4g), sujeto al quinto (jums)»,
sobre el cual al-Bayhaqi dice: «Esto es discontinuo; Mahkal no alcanzé la época de

‘Umar, que Allah esté complacido con él» (al-Bayhaqi, 1999: 4/154, n.° 7431).

4. El recurso del narrador, al transmitir el hadiz, a una férmula que indica que no oy6 de la
persona transmitida, como en la declaraciéon de Ahmad ibn Hanbal, en una carta a su
hijo "Abd Allah: «Muhammad ibn Sitfin no oyé a Ibn "Abbas; decfa siempre: “Fui
informado [nubbi 1] segin Ibn “Abbas”» (Ibn Abi Hatim, 1397 H: 186, n.° 679).

5. La declaracién explicita de uno o mas sabios negando la validez de la audiciéon del

narrador respecto de la persona transmitida, como en las declaraciones explicitas de
Yanus ibn ‘Ubayd, Ayyab al-Sahtiyani, ‘Ali ibn Zayd ibn Yad‘an, Bahz ibn Hakim,
Yahya ibn Ma‘in, "Alf ibn al-Madini, Abi Zur‘ah y Abi Hatim, todos afirmando que al-
Hasan al-Basti no oy6 a Abu Hurayrah (Ibn Abt Hatim, 1397 H: 35-30).

6. La declaracion de los sabios segun la cual todo lo que el narrador oy6 de la persona
transmitida se limita a un conjunto enumerable preciso de hadices -el resto de lo que
transmite de él mediante ‘az se presume entonces interrumpido-, o que la mayoria de sus
transmisiones segun él fueron oidas, salvo un conjunto limitado y enumerado. Este es el
caso de Su‘bah ibn al-Hajyay respecto de la transmisién de al-Hakam segin Migsam:
transmitfa mucho de él, pero solo habia oido de él un nimero reducido de hadices -
cuatro, seglin una versién-; y segtin la versién de Yahya ibn Sa‘id de Su'bah, la audicion
de al-Hakam de Migsam comprendia cinco hadices, que Su‘bah enumeré: el hadiz del
witr, el del gunit, el de la decision de divorcio (‘agmat al-talag), el de la compensacion
debida por el ganado sacrificado [en estado de consagracion], y el del hombre que tiene

relaciones con su esposa en estado de menstruacién (Ibn Rayab, 1987: 2/849-850).

7. El establecimiento de que el narrador encontr6 (adraka) a la persona transmitida sin que

se establezca su audicién de ella, como en las palabras de Abu Hatim: «Al-Zuhri no oy6
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nada de Aban ibn “Utman ‘no porque no lo encontrara, pues lo encontré a él y a otros
de mas edad que él, sino porque no se establece su audicion de él; del mismo modo, no
se establece la audicion de Habib ibn Abi Tabit de "Urwah ibn al-Zubayr, aunque oy6 a
personas de mas edad que "Urwah; pero los expertos en hadiz coincidieron en esto, y su

consenso sobre una cuestion constituye una prueba» (Ibn Abi Hatim, 1397 H: 192, n.°

703).

8. El establecimiento de que el narrador vio a la persona transmitida sin que se establezca
su audicién, como en las palabras de Aba Hatim acerca de Abu Ishaq: «Abu Ishaq no
oy6 a Ibn ‘Umar; solo lo vio» (Ibn Abi Hatim, 1397 H: 146, n.° 526), y sus palabras
acerca de al-Zuhri: «la audicién de al-Zuhti de Ibn ‘Umar no estd sélidamente
establecida; lo vio pero no lo oyé, y vio a ‘Abd Allah ibn Ya'far pero no lo oyé» (Ibn

Abi Hatim, 1397 H: 192, n.° 700).

9. Datos histéricos que niegan el establecimiento de su audicién de ella -por ejemplo,
cuando el narrador nacié después de la muerte de la persona transmitida-, como en las
palabras de Abu Hatim al-Razi: «Ibrahim ibn Abi "Ablah no encontr6 a ‘Ubadah ibn al-
Samit» (Ibn Abi Hatim, 1397 H: 11, n.” 29); o cuando el narrador era un nifio pequeno y
su recepcion segin él no se establece por ninguno de los medios de recepcion
reconocidos para un menot, como la ijazah -este es el caso de Sa'id ibn al-Musayyab en
su transmisién segin ‘Umar ibn al-Jattab-. Al-Dari pregunt6 a Yahya ibn Ma‘in: «Fl
dice: “Naci dos afios después del comienzo del califato de "Umat™», a lo que Yahya
respondi6: «Puede un nifio de ocho afios retener algo?» (Ibn Ma'in, 1979: 2/208). Del
mismo modo, Ibn Abi Hatim afirma: «Muhammad ibn "Abd al-Rahman ibn Abi Layla
no oyo6 a su padre; su padre muri6 cuando ¢l aun era nifio» (Ibn Abt Hatim, 1397 H: 185,
n.° 671). Igualmente en el caso de al-Hasan al-Basti: se pregunté a Aba Zur ah al-Razi
sobre su audicién de alguno de los combatientes de Badr, y respondié: «Solo los vio -vio
a 'Utman ibn "Affan y a "Ali-» Ibn Abi Hatim pregunté: «;Oy6 algtn hadiz de alguno de
los dos?» -«No. Al-Hasan al-Bast tenfa catorce afios cuando se jurd lealtad a Al que
Allah esté complacido con él; vio a "Ali en Medina, luego "Ali partié hacia Kufa y

Basora, y al-Hasan nunca volvié a encontrarlo después» (Ibn Abi Hatim, 1397 H: 31, n.°

92).
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11.

12.

. La diferencia de paises de origen, sin que se establezca ningin viaje que permitiera su
contacto, como en las palabras de Abu Hatim acerca de Muhammad ibn Sirin, al ser
preguntado sobre su audicion de Abu al-Darda’: «LLo encontro, pero no creo que oyera
de ¢él; aquel estaba en Siria, y este en Basora» (Ibn Ab1 Hatim, 1397 H: 187, n.° 683). Del
mismo modo, acerca de la transmisioén de Sa'id ibn al-Musayyab segun Abu al-Darda’,
del Profeta, la paz sea con él, «que prohibié toda cosa arrebatada, todo saqueo y toda
fiera dotada de colmillos», al-Daraqutni dice: «Suhayl la transmite segun Abu Salih ibn
‘Abd Allah ibn Yazid al-Sa'di, quien pregunt6 a Sa'id ibn al-Musayyab sobre la hiena;
un anciano presente dijo entonces: “Aba al-Darda’ nos relatd, del Profeta, la paz sea
con €l...”, y Sa'ld lo confirmé. Safwan ibn Sulaym también la transmite segiin Sa‘id ibn
al-Musayyab, segun Abu al-Darda’. Aba Ayyub al-Iftiqi la transmite solo segun Safwan,
segun ‘Abd al-Rahim ibn Sulayman. El hadiz de Suhayl ibn Abi Salih parece mas
cercano a lo correcto, y no esta establecida la audicién de Sa‘id de Abu al-Darda’, pues

nunca se encontraron» (al-Daraqutni, 1985: 6/203, n.° 1070).

El empleo por el narrador de una férmula que indica la negaciéon de su audicién, como
«se me relatd de éb (huddittn “anbu), «fui informado de €l (nubbi’tu “anhu), o «me llegd»
(balaGani), o expresiones similares -como en la transmisién de Muhammad ibn Sirin
segun ‘Abd Allah ibn ‘Abbas, sobre la cual Ahmad ibn Hanbal dice: «Muhammad ibn
Sitin no oy6 a Ibn ‘Abbas; dice siempre: “Fui informado segin Ibn "Abbas™ (Ibn Abi
Hatim, 1397 H: 186, n.° 679).

La aparicion de un intermediario entre quien usa ‘az y aquel al que se refiere ‘an, en
otras vias de transmisiéon validas: si un narrador transmite un hadiz de otro sin
establecer la audicién o el encuentro entre ambos mediante una declaracion explicita de
haberlo encontrado o de haberlo oido, y luego aparece otra via en la que figura un
intermediario entre ambos, esto indica que en efecto se produjo una interrupcion en la
cadena entre ellos. A este respecto, Ibn al-Salah, al tratar del mursal oculto (al-mursal al-
Jafi), precisa que una de sus formas es aquella en que el juicio de su caracter mwursal se
funda en su aparicion, por otra via, con la adicién de una o mas personas en el punto en
que se alega el caricter mursal. Ejemplo: el hadiz transmitido de “Abd al-Razzaq, de al-
Tawri, de Abu Ishaq, de Zayd, de Hudayfah, quien dijo: el Mensajero de Allah, la paz sea

con él, dijo: «Si confidis el poder a Abu Bakr, es fuerte y digno de confianzay; este hadiz
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fue juzgado interrumpido y mursal entre ‘Abd al-Razzaq y al-Tawti, pues también se
transmite de ‘Abd al-Razzaq asf: «al-Nu'man ibn Abi Saybah al-Yanadi me relaté, de al-
Tawri, de Abu Ishagy; y también se juzgd mursal entre al-Tawrl y Abu Ishaq, pues se

transmite de al-Tawti, de Sarik, de Aba Ishaq (Ibn al-Salah, 1997: 288).

De todo esto se desprende que los muhadditin prestaron sumo cuidado al
seguimiento de los estados de las cadenas, de las audiciones de los narradores y de sus
diversas circunstancias, lo cual revela el rigor de sus juicios sobre las transmisiones. Este
rigor se manifiesta en las obras que compusieron en este ambito, consideradas fuentes
autorizadas para juzgar las transmisiones; cabe mencionar aqui sus escritos sobre los
narradotres dignos de confianza (al-tiga?), los narradores débiles (aldu'afi’), los telatos
mursal y los defectos ocultos, lo cual confirma la extrema minuciosidad con que trataban el

estudio de los estados de los narradores.

EL EXAMEN DE LA INTEGRIDAD DE LOS NARRADORES (‘adalat al-ruwah)

Ademais del examen de la continuidad de la cadena, los muhadditin se dedican a

examinar el grado de integridad (adalah) de los narradores, con el fin de distinguir la
transmision aceptable de la rechazada. Para ello, conviene definir primero los dos términos
adalah (integridad) y jarh (impugnacion).

Definicion de la adalah (Integridad)

Lingtisticamente, ‘adalah detiva de la raiz adula; se dice rijal adl, es decir, <hombres
aceptados en testimonio». En su origen, @/ no se pone ni en dual ni en plural; cuando lo
esta, es por empleo adjetival y no sustantivo. 4d/ se emplea también como anténimo de
Jawr (la injusticia); «enderezar» algo (zdi) significa ponerlo recto, sin inclinaciéon (Ibn

Manzar, s.f.: s.v. -d-l).

La raiz *-d-1 aparece en varios versiculos coranicos. Allah, exaltado sea, dice:

«Cuando tratéis entre vosotros un préstamo con plazo de devolucion, ponedlo por escrito;

y que esto lo haga, con equidad (bi-/-ad)» (al-Baqarah, 2:281). Dice también: «Allah os

ordena devolver los depésitos a sus duefios y que cuando juzguéis entre los hombres lo
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hagais con justicia (bi-/-adl)» (al-Nisa’, 4:57). Dice, glorificado sea: «Allah ordena la justicia
(al-ad)) y la excelencia» (al-Nahl, 16:90). Dice también: «Y haced que dos de vosotros, que
sean rectos (adl)» (al-Talaq, 65:2). De aqui se desprende que todos los sentidos de la adilah

giran en torno a la rectitud y a la posesion de cualidades que hacen que una persona sea

aceptada y digna de confianza a los ojos de los demas.
En el plano técnico, existen varias definiciones de la @dalah y del adl. Entre ellas, la
palabra de Ibrahim al-NahaT segun la cual «el justo (a/-adl) entre los musulmanes es aquel

respecto del cual no se presume ninguna sospechan, y, en otra version suya: «el justo entre

los musulmanes es aquel en quien no aparece ninguna sospecha» (al-Jatib, s.f.: 78). ‘Abd

Allah ibn al-Mubarak, por su parte, preciso las cualidades que debe poseer el justo, y lo que
debe evitar, diciendo: «[Es] quien posee cinco cualidades: asiste a la oracién en comunidad,
no bebe esa bebida [embriagante], no tiene defecto en su religiéon, no miente, y no tiene
nada deficiente en su razén» (al-Jatib, s.f.: 79). El contenido de todas estas definiciones gira

en torno a la rectitud y la piedad.

La mayotia de los muhadditin distinguieron ademas grados entre los validados (a/-

mu addalin), diciendo: «fulano es d/, y fulano lo es mas que él», con el fin de reforzar la

transmision de uno sobre la del otro en caso de conflicto entre los relatos. La integridad se
compone de los siguientes elementos: 1) el islam; 2) la mayoria de edad; 3) la razon; 4) la
ausencia de depravacion (fisg); 5) la ausencia de todo lo que atente contra la dignidad

personal (muriah).

El examen de la integridad concierne exclusivamente a los narradores distintos de
los Compaferos; en cuanto a los Compafieros, todos son justos por el testimonio de Allah,
y luego por el de Su Mensajero, la paz sea con él. Desde el momento en que se establece la
condicién de Compafiero, el hombre es justo, aunque no sea nombrado. Por ello, los sabios
dicen: «El desconocimiento de la identidad de un Compafiero no perjudica [su aceptacion]»

(al“Ayni, s.f.: 6/151; Sams al-Haqq, 1995: 9/96; al-Munawi, 1356 H: 2/402; al-Qari, 2001:

6/134,9/473,11/410, entre otros).
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El Sentido Del tayrih (impugnacion)

Linguisticamente, fajr7h detriva de jarh, nombre verbal de jaraha/yajrahu, y tiene
dos sentidos (Ibn Faris, 1999: 1/451; Ibn al-Atir, 1979: 1/255): el primero, material,
relacionado con infligir una herida o un corte en la piel; el segundo, moral, relacionado con
el hecho de que una persona, mediante sus actos, incurra en reprobacion al cometer lo que
contraviene la sharia. Allah, exaltado sea, dice: «El es quien os toma en la noche y sabe lo

que habéis adquitido (Jarahtum) durante el dia» (al-Anam, 6:61), y dice también: «;O es que
piensan los que tienen en su haber malas acciones (#tarahi al-sayyial) que los consideramos

como a los que creyeron y practicaron las acciones de bien, y que su vida y su muerte seran

iguales? {Malo es lo que juzganly (al-Yatiyah, 45:20).

Sobre esta base, es indispensable que el narrador sea conocido por el critico de
manera que no se confunda con otro, so pena de emitir juicios erréneos a su respecto. Un
conjunto de dificultades puede obstaculizar la identificacién precisa del narrador por parte

del critico cuando investiga los estados de los narradores; pueden reducirse a lo siguiente:

a. La corrupcion grafica (fas-hi): el critico puede tomar a un unico narrador por dos

personas distintas debido a una confusiéon entre ibn («hijo de») y an («segun»), o, a la

inversa, tomar a dos narradores distintos por una sola persona debido a una confusion

entre @7 e ibn. El seguimiento de las diversas vias de transmision del hadiz puede ayudar

considerablemente a resolver esta dificultad, seguido del recurso a los diccionarios
biograficos (kutub al-tarajim) para identificar a los maestros y discipulos de los
narradores, sin dejar duda de que se produjo efectivamente un error de copia. También
se puede sacar provecho de las obras dedicadas a los «extractos» (atr4f) de hadices, como
“Tuhfat al-Asraf* de al-Mizzi, para esclarecer el punto en cuestion, pues tales obras
indican el inicio del hadiz, parte de la cadena por la que fue transmitido, y quién lo

recogio, a veces acompanado de un comentario.

b. La homonimia de nombres o &unyas: si el narrador se limita al elemento compartido de
su nombre, esto crea una verdadera dificultad para identificar con precision de quién se
trata. Bl conocimiento de este ambito es, por tanto, indispensable; es una ciencia sutil en
la que incluso los grandes sabios tropezaron, hasta el punto de que al-Jatib dijo: «Si

Yahya ibn Ma'in -a pesar de su dominio asegurado de esta ciencia- no estuvo a salvo del
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error ante la menor ambigliedad surgida de algin comentario que le llegara, ¢cual sera
entonces el estado de quien le es inferior, cuando aparecen dos nombres que coinciden
en linaje, denominacion, generacién y transmision?» (al-Jatib, 1997: 1/111). Por ello, los
sabios del hadiz prestaron la mayor atencién a este aspecto, con el fin de evitar toda
confusién entre narradores al emitir juicio sobre alguno de ellos, y compusieron
numerosas obras relativas a lo que se denomina almu talif wa-l-mujtalif (nombres similares
graficamente pero diferentes fonéticamente, y a la inversa), al-muttafiq wa-l-muftariq
(nombres idénticos pertenecientes a personas distintas, y nombres similares

pertenecientes a una misma persona), al-mutasabib, y al-nmustabibh al-maqlib.

Este rigor es necesario para que el critico no debilite, sin sabetlo, a un narrador
digno de confianza, ni valide a uno débil. Por ello, al-Safi‘i, segun la transmision de al-
Za'farani, decfa: «Que quien aprende una ciencia sea preciso, para no perder los detalles
sutiles de esa ciencia» (al-Bayhaqt, 1404 H: 285), y Baqgiyyah relata, por su propia audicion
de al-Awza'i, sus palabras: «Aprende lo que no aplicaras, como aprendes lo que aplicaris»
(Ibn al-Qaysarani, 1411 H: 1/24).

Tras toda esta verificacion, le queda al critico examinar las declaraciones de los
sabios sobre el narrador, tanto en materia de impugnaciéon como de validacion: aquel a
quien validaron es una prueba (hujjah); aquel a quien debilitaron no lo es; y alli donde
divergieron, el critico examina la causa de esa divergencia. Los sabios adoptaron un

conjunto de reglas al respecto, que pueden reducirse a lo siguiente:
1. La impugnacion razonada (aijarh al-mufassar) prevalece sobre la validacion (7 'dil).

2. La validacién considerada (a/-ta‘dil al-mu tabar) prevalece sobre la validacién vaga, no

razonada.

3. No se tiene en cuenta lo que los pares dicen unos de otros [en caso de rivalidad

sospechada].
4. No se tiene en cuenta lo que tiene su origen en la enemistad o el distanciamiento.

5. Es preciso asegurarse de que no se haya producido ninguna corrupciéon grafica al

transmitir los juicios de los sabios.

6. Es preciso asegurarse del sentido preciso de las féormulas técnicas empleadas por los
criticos en materia de impugnacion y validacion, identificando lo que entendian por sus

propios términos.
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7. Es preciso conocer las metodologias propias de cada gran critico en materia de
impugnacién y validacién, pues entre ellos los hay excesivamente severos en la

impugnacién, otros moderados en la validacion, y otros indulgentes al respecto.

EL EXAMEN DE LA EXACTITUD (dabt) DE LOS NARRADORES

La siguiente tarea del critico consiste en asegurarse del grado de exactitud (dabt) de
los narradores, de la solidez de esa exactitud y de su constancia en el tiempo. Un narrador
puede carecer de exactitud memortistica y, sin embargo, poseer un manusctito fiable (szhzh

al-kitab); el critico distingue entre estos dos estados al juzgar su hadiz.
Para establecer el grado de exactitud de un narrador, se emplean los siguientes métodos:

1. La comparacién de sus hadices entre si, y con los de otros narradores, con el fin de
determinar la medida de su exactitud en lo que transmitié -es decir, mediante la
comparacion de las transmisiones, tanto en la cadena como en el texto, para llegar a un
juicio final sobre su exactitud: sconcuerda con los narradores dignos de confianza en su
transmision, o se aparta de ellos? La proporcion de acuerdo y divergencia nos informa

sobre la solidez de su exactitud.

2. El reconocimiento del propio narrador de haberse equivocado en lo que transmitid, y su
retractacion, retirando aquello en lo que se equivocé —como en el caso de Musa ibn al-

Hasan al-Taqafi, quien relaté: «Hafs ibn ‘Umar al-Hawdi nos relato, de Subah, de Aba al-

Zubayr, de Yabir, “que el Profeta, la paz sea con él, prohibi6 envolverse completamente

en una sola prenda (#s#mal al-Samma) durante la oracién, asi como envolverse la prenda
sin dejar nada entre uno mismo y el cielo”» Al-Jalili comenta: «Subah no transmite

absolutamente nada de Abu al-Zubayr; esto es un error de este Musa ibn al-Hasan.

Interrogué al respecto a ‘Abd Allah ibn Muhammad al-Qadi, quien respondié: “Isma‘l
ibn Muhammad al-Saffar nos relaté: Musa ibn al-Hasan nos relaté: Hafs ibn ‘Umar nos
relaté: Subah nos lo relaté asi.” Luego [al-Saffar] dijo: “Ismafl al-Saffar nos lo relaté asi

de Musa, y luego volvié a nosotros en una segunda sesioén con su manuscrito y dijo: Me

equivoqué; en realidad fue Hafs ibn ‘Umar quien nos relatd, de Hisam al-Dastawai, de

Abu al-Zubayr, de Yabir.”» (al-Jalili, 1409 H: vol. 2/parte 4/495-496). Al-Jalili relata
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también, segun Yunus ibn Habib al-Asbahant: «Abu Dawud al-Tayalist vino a nosotros y
nos dicté de memoria cien mil hadices, equivocandose en setenta lugares; cuando
regres6 a Basora, nos escribié que se habfa equivocado en setenta lugares, y nos pidi6

que los corrigiéramosy (al-Jalili, 1409 H: vol. 1/parte 1/240).

3. Las declaraciones explicitas de los sabios que afirman su exactitud; en caso de

impugnacion, se examina entonces la cuestion mas a fondo:

— Si la impugnacion afecta a todos los estados del narrador de manera que resulte
imposible recurrir a su transmision en absoluto, ningin refuerzo le aporta la apariciéon del

hadiz por otra via de igual grado de exactitud, dada la severidad de su debilidad.

— Si, en cambio, el narrador es débil especificamente cuando transmite de un
maestro o maestros concretos, o de los habitantes de una localidad concreta, siendo digno
de confianza cuando transmite de otras personas, se examina entonces si transmite del
maestro cuya transmision domina, o de los habitantes de la localidad cuyo hadiz domina;
esto se establece investigando al maestro del que transmite este narrador. Si este pertenece
a aquellos cuyo hadiz domina, su transmisién puede invocarse como prueba; lo mismo si
transmite de los habitantes de una localidad cuyo hadiz domina. De lo contrario, su

transmision no se invoca como prueba. Este es el caso, por ejemplo, de Isma‘l ibn ‘Ayyas:

digno de confianza en lo que transmite de los sirios, débil en lo que transmite de los demas,

hiyazies, basories y kufies. Muhammad ibn ‘Utman ibn Abi Saybah dijo de él: «Digno de

confianza en lo que transmite de los sirios; en cuanto a su transmision de los hiyazies, su
manuscrito se perdid, lo que introdujo confusiéon en su memotia», y Mudar ibn
Muhammad al-Asadt dijo de él: «Cuando relata de los hiyazies e iraquies, creed de ello lo
que querais» (Ibn ‘Adi, 1997: 1/291-300, entrada 127; al-Mizzi, 1980: 3/163-181; Ibn Hayar,
1404 H: 1/280-283, entrada 584). Incumbe, pues, al critico, ante un narrador de este perfil,

investigar de quién transmite, con el fin de establecer la fiabilidad de la transmision

particular en cuestion.

En cuanto al narrador digno de confianza pero que sufrié un declive cognitivo
(¢htilat) -habiendo cambiado su exactitud debido a la edad avanzada, la pérdida de sus
manuscritos o un choque sufrido-, el critico debe investigar en qué época este narrador
transmiti6 el hadiz en cuestion: si fue antes de su declive, en cuyo caso se confia en ello; si

fue después; o si la fecha no puede establecerse, en cuyo caso la transmision no se invoca
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como prueba (al-'Ala’i, s.f: 3; Ibn al-Kayyal, 1999: 62). En esta cuestion, el critico
identifica al narrador que transmite de este narrador declinado, y examina su entrada
biografica en las obras sobre narradores, con la esperanza de encontrar algo que indique si
transmiti6 de él antes o después del declive, de modo que se aclare el juicio de aceptacion o
rechazo del hadiz; recurre también a las obras especificamente dedicadas a los narradores
que sufrieron este declive. Encontramos asi a ‘Abd al-Rahman ibn “Abd Allah ibn “Utbah
ibn “Abd Allah ibn Mas ad al-Hudali al-Mas Gdi, hermano de Aba al- Umays, uno de los
grandes sabios, de quien Yahya ibn Ma'in y otros dicen: digno de confianza -salvo que el
iman Ahmad menciona que decliné en Bagdad, y que quien oy6 de él alli no cuenta para
nada-. Afade: quien oy6 de él en Kufa, su audicién es buena. Al-Hakim Aba ‘Abd Allah
menciona, en Kitab al-Muzakkin li-l-Ruwah, segin Yahya ibn Ma ‘in: «Quien haya oido a al-
Mas Gdi en la época de Aba Ya'far [al-Mansir], su audicién es sana; quien lo haya oido en
los dias de al-Mahdi, su audicién no cuenta para nada.» Hanbal ibn Ishaq relata de Ahmad
ibn Hanbal que dijo: la audicién de ‘Asim ibn ‘All y de Abu al-Nadr Hasim de al-Mas ‘adi
data de después de su declive (Ibn al-Kayyal, 1999: 54). "Abd al-Razzaq al-San'ani, autor
del Musannaf, también decliné tardfamente debido a la pérdida de la vista; cuando relataba
de memoria, se producia confusiéon. Ahmad ibn Hanbal relata de Yahya ibn Ma'in, acerca
de su propia transmision de ‘Abd al-Razzaq: «Nunca escribi un solo hadiz de ‘Abd al-
Razzaq sino de su manuscrito» (Ahmad, 1988: 2/6006, n.° 3882), y, en otra version: «Nunca
escribi un hadiz de ‘Abd al-Razzaq sino de su manuscrito» (Ahmad, 1999: 2/606, 3/15).
Ibn Hayar precisa el criterio para distinguir quién transmitié antes de su declive y quién lo
hizo después: «El criterio de quien oy6 de él antes del declive es: quien oy6 de él antes del
afio 200; después de esa fecha, su estado habia cambiado» (Ibn Hayar, 1402 H: 418). De
ello se sigue que la transmision de Yahya ibn Ma'in segin ‘Abd al-Razzaq es fiable, pues
transmitia de su manuscrito, que era fiable. Del mismo modo, ‘Abd al-Wahhab ibn ‘Abd
al-Majid ibn al-Salt ibn “‘Ubayd Allah ibn al-Hakam ibn Abi al-‘As al-Taqafi, contado entre
los basories, el hafiz, digno de confianza, invocado como prueba por al-Bukhari y Muslim:
Yahya ibn Ma'in afirmé su fiabilidad sin reservas, precisando, sin embatrgo, que habia
declinado tres o cuatro afios antes de su muerte. “Alf ibn al-Madini dijo: «Su manusctito,
segun Yahya ibn Sa‘id, es el mas fiable de los manuscritos.» Al-Dahabi dijo: «Pero su

declive no perjudico a su hadiz, pues no relaté nada durante el periodo de declive, citando
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en apoyo las palabras de Aba Dawiad: «Yarir ibn Hazim y ‘Abd al-Wahhab al-Taqafi

declinaron, de modo que la gente dejé de frecuentar sus sesiones» (Ibn al-Kayyal, 1999: 60).

También se pueden encontrar indicios de que un narrador, aunque sufrié un
declive, no relaté nada mas después, pues sus hijos impidieron que nadie se le acercara,
para preservar su ciencia -como en el caso de Ibrahim ibn Abi al-'Abbas (o Ibn al-*Abbas)
al-Samiri, a menudo acusado de declive, de quien Muhammad ibn Sa‘d dice: «Decliné al
final de su vida, de modo que su familia lo aisl6 en su casa hasta su muerte» (Ibn Sa'd,
1957: 7/346), sobte lo cual al-Dahabi comenta: «Su declive no le causé, pues, ningun dafio;
la mayoria de las personas declinan poco antes de morir. Lo que debilita a un maestro es
que relate algo durante el propio periodo de declive» (al-Dahabi, 1963: 1/39). Lo mismo
ocurre con Muhammad ibn al-Fadl ‘Arim, de quien al-Dahabi dice: «Digno de confianza,
una prueba; decliné tardfamente, pero esto no perjudicé a su hadiz, pues, hasta donde sé,

no relaté nada entonces» (al-Dahabi, 1992: 162, entrada 72).
Los sabios del hadiz compusieron valiosas obras sobre estas cuestiones, entre ellas:

- Kitdb al-Mujtalitin («El Libro de los que declinaron»), de al-"Ala’1, Salah al-Din Jalil ibn
Kaykaldt al-Dimasqt (m. 761 H).
- AFLIGtibat bi-man Rumiya bi-I-Ibtilat, de Sibt Ibn al-Ajami, Burhan al-Din Abi Ishag (m.
841 H).
- Al-Kawakib al-Nayyirit fi Ma rifat man Ihtalata min al-Ruwah al-Tigat, de 1bn al-Kayyal al-
Safi ‘7 (m. 939 H).
Sobre la distinciéon de los errores de los narradores, Muslim decia: «... Sabe -que
Allah te guie- que la identificacién del error en la transmision del transmisor de un relato,
cuando los transmisores divergen a su respecto, se reduce a dos aspectos. El primero: el
transmisor relata un hadiz con su cadena, atribuyendo a un hombre conocido, en la cadena
de su relato, un linaje distinto de su linaje real, o llamandolo con un nombre distinto del
suyo; error no oculto para los sabios cuando les llega, como cuando al-Nu'man ibn Rasid,
transmitiendo de al-Zuhri, dijo “segin Abu al-Tufayl ‘Amr ibn Watilah”, siendo que es
sabido entre los sabios ordinarios que el nombre de Abd al-Tufayl es ‘Amir, no ‘Amr; y
como cuando Malik ibn Anas, transmitiendo de al-Zuhti, dijo “segiin "Abbad, descendiente
de al-Mugirah ibn Su‘bah”, siendo que en realidad se trata de “Abbad ibn Ziyad ibn Abi

Sufyan, cuyo linaje es bien conocido por los genealogistas, y que no tiene ninguna relacion
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con al-Mugirah; y como en la transmisién de Ma 'mar, cuando dijo “segin ‘Amr ibn
Muhammad ibn ‘Amr ibn Mut'im”, siendo que en realidad se trata de "Umar ibn
Muhammad ibn Yubayr ibn Mut‘im -error indudable para los genealogistas de Quraysh y
para quienes conocen sus linajes, pues Yubayr no tenfa ningin hermano conocido como
‘Amr-. Lo que he descrito de este aspecto relativo a los etrores de cadenas se encuentra
también en los textos de los hadices, de manera que el oyente perspicaz reconoce el error
cuando le llega. Del mismo modo, en la transmisién de quien, habiendo copiado mal el
texto, dijo: “El Profeta, la paz sea con él, prohibid a/-tatayyur’, queriendo decir al-najas [la
puja ficticia en una subastal; y como otro relaté: “Los tres hombres mas aborrecidos por
Allah, exaltado sea, son: quien se desvia [mu/hid] en su oficio [al-hirfah]...”, queriendo decir

mulhidan fi al-haram |“quien se desvia de lo recto y transgrede de la santidad del recinto”]...»

(Muslim, 1410 H: 170-171).

Estas fueron, pues, algunas observaciones sobre la manera en que se establece la
exactitud de un narrador. Pido a Allah, exaltado sea, que facilite su comprension a quienes

deseen aprendetla.

EL EXAMEN DE LA AUSENCIA DE ANOMALIA (sudad) DEL HADIZ

Comienzo precisando el sentido de §add (anémalo) antes de tratar la manera en que se

identifica.

Linguisticamente, §add significa «aislado del grupow; se dice sadda yasuddn/yasiddu,
Sudnd, de quien se separa de la mayoria (Ibn Manzur, s.f.: s.v. §-d-d, 3/494).

En el plano técnico, al-Hakim relata, por su cadena, segin Yunus ibn ‘Abd al-Afa,
segiin al-Safit: «El sidd en materia de hadiz no consiste en que un narrador digno de

confianza transmita lo que nadie mas transmite -esto no es szdd-. El sadd es mas bien que
un narrador digno de confianza transmita un hadiz que contradiga lo que relatan los demas

[narradores dignos de confianza]: eso es el sadd en materia de hadiz» (al-Hakim, 1977: 119).
LLa anomalia se identifica de la siguiente manera:

1. Un narrador digno de confianza transmite, de una figura como al-Zuhrt u otro iman, un
hadiz distinto de lo que transmiten, de la misma fuente, un grupo de h#flaz (maestros

memortizadores), o una persona mas digna de confianza que €l -ya sea en la cadena, en el

Volume 5, Issue 1, 2027 19




Mekki Klaina

texto, o en ambos-, sabiendo que los h#ffiz coincidieron en la versién que transmitieron,
de modo que la divergencia de este narrador constituye un indicio de que ha caido en

€rror.

2. O un narrador transmite un hadiz con una cadena, siendo que es bien conocido, y
presetvado (mahfiz) entre los narradores dignos de confianza, con otra cadena, sin que

nadie corrobore su version.

3. O contradice, ¢l solo, a una persona mas digna de confianza que ¢l, o a un grupo de
narradores dignos de confianza, en una parte del hadiz, aunque coincida con ellos en el

resto -como en el caso de un hadiz en el que ‘Abd Allah ibn Lahiah cometié un error
grosero, diciendo: «Musa ibn ‘Ugbah me escribié: Busr ibn Said me relat, de Zayd ibn

Tabit, que el Mensajero de Allah, la paz sea con él, se hizo una sangtia [/htajama] en la
mezquita.,» Muslim comenta: «.. Este es un relato corrompido desde todos los angulos,

con un error grosero tanto en el texto como en la cadena. Ibn Lahiah copié mal el texto

y confundio la cadena. El hadiz [correcto] es en realidad que el Profeta, la paz sea con él,

habia acotado un espacio (?htajara) en la mezquita con una estera de palma o una estera,

donde oraba...» (Muslim, 1410 H: 187).
Un ejemplo de anomalia en el texto (watn) se encuentra en el hadiz de Abu Ishagq,
quien relata: pregunté a al-Aswad ibn Yazid sobre lo que ‘A’isah habia relatado acerca de la

oracion del Mensajero de Allah, la paz sea con él; ella dijo: «Dormia al principio de la noche
y velaba al final de ella, y si tenfa necesidad de su esposa, satisfacfa esa necesidad sin tocar el
agua antes de dormir» El imdn Muslim comenta: «... Esta transmisién de Abu Ishaq es

erronea, pues al-NahaT y ‘Abd al-Rahman ibn al-Aswad relatan lo contratio de lo que
transmitié Aba Ishaq..» En el hadiz de Ibrahim al-Nahaf, de al-Aswad, de ‘A’i$ah, ella dijo:

«Cuando el Mensajero de Allah, la paz sea con él, se hallaba en estado de impureza mayor

[funub] y queria comer o dormir, realizaba sus abluciones rituales» Y en el hadiz de ‘Abd
al-Rahman ibn al-Aswad, de su padre, de ‘Ai$ah, ella dijo: «El Mensajero de Allah, la paz

sea con €l, quedaba en estado de impureza mayor, luego realizaba sus abluciones como para
la oracién, y luego dormia hasta la mafiana» Y en el hadiz de Ibn Sihab, de Aba Salamah,

de ‘A’igah, «que el Mensajero de Allah, la paz sea con él, cuando querfa dormir estando en
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impureza mayor, realizaba sus abluciones como para la oraciéon antes de dormirm (Muslim,

1410 H: 182).

En cuanto al ejemplo de anomalia en la cadena, se encuentra en lo que se dice de al-

A'mas, relatado de “Ali ibn al-Madini: «No oy6 a Anas ibn Malik; solo lo vio una vez en La
Meca, orando detras de la Estacion [de Abraham]. En cuanto a las vias de al-A‘'mas segun
Anas, solo las transmite de Yazid al-Raqqasi, segin Anas... Ibn Main dijo: todo lo que al-
A'ma$ transmite de Anas es mursal..» En el fuz de al-Tsawi, por la via de Aba Yafar al-
Bajtati, quien dijo: Ahmad ibn ‘Abd al-Yabbar al-Utaridi nos relaté: Ibn Fadil nos relato,

de al-A'mas, quien dijo: «Vi a Anas, que Allah esté complacido con él, otinar y luego
lavarse el miembro abundantemente, luego realizar sus abluciones y frotarse los calcetines

de cuero, luego dirigirnos en la oraciéon y relatarnos hadices en su casa.» Este hadiz es
anémalo, y Ahmad al-"Utaridi es objeto de critica -aunque al-Daraqutni dijo de él «ningtin
mal en él», de modo que su transmision Unica no puede aceptarse (al- Traqi, 1999: 135,

139).

EL EXAMEN DE LA AUSENCIA DE DEFECTO OCULTO (illah) DEL HADIZ

La ciencia de los defectos ocultos (7)) se cuenta entre las cuestiones mas sutiles y
arduas de las que se ocuparon los grandes ctiticos entre los muhadditin. Por ello, quienes
trataron el tema con autoridad fueron pocos, en comparaciéon con los demds temas

abordados por las ciencias del hadiz.
Dada la importancia de esta ciencia, ‘Abd Allah ibn al-Mubarak decia: «Que

conozca el defecto oculto de un hadiz me es mas querido que escribir veinte hadices que

ain no poseox (al-Hakim, 1977: 112).

El Sentido de la illah

Lingtisticamente, se dice ‘a/labu yoillubu allan 'y alalan, y aallabu ililan, es decit, dle
dio el segundo abrevado». Al-AsmaT decfa: «Cuando los camellos llegan al agua, el primer
abrevado se llama al-nahl, el segundo al-alal» Se dice también de un alimento del que se ha

comido: #/la minbu. Se dice taallala bi-l-amr, es decir, «se ocupo y se distrajo con el asunto».
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Banu al-‘Allat designa a los hijos de madres diferentes de un mismo padre, asi llamados
porque la mujer con la que se casé después de una primera ya habia sido, antes de ella,
«abrevada» (nahil), y luego él «abrevoy (alla) de esta dltima.

La #lah se aplica también a todo estado que afecte a un lugar [0 a un cuerpo] de
manera que cambie su condicién; la enfermedad se denomina asi #/ah, porque con su
aparicion, la condicion pasa de la fuerza a la debilidad. Se dice a@llabu Allahu bi-kada, es
decir, «Allah lo afligié con tal enfermedad», de modo que se vuelve muall y alil [aquejado,

enfermo]. El término se aplica también al hadiz que ocupa y distrae a su transmisor de su

forma correcta, y, mas generalmente, a todo aquello que es causa de algo (Ibn Manzur, s.f.:

s.v. -l-l; al-Zabidi, 1306 H: s.v. 11, 8/31-33).

En el plano técnico, cabe distinguir dos orientaciones. La primera, en cuanto al
criterio del efecto: el 727/ juridico (identificacion de la ratio legis, #/ah, de una norma)
considera la #/ah como aquella causa que invalida la validez del hadiz, mientras que el 77/

relativo al hadiz no exige que sea invalidante. La segunda orientacién, en cuanto al criterio
de la apariencia: los sabios de Oriente (al-masariqah) exigen generalmente que sea oculta

(jafiyyah); por ello Ibn al-Salah afirma: «El hadiz muallal [afectado de un defecto oculto] es

aquel en el que se descubre un defecto que invalida su validez, aun cuando su apariencia sea

la de la validez» (Ibn al-Salah, 1977: 89). Al-Nawawi, por su parte, lo define asi: «l.a #ah es

una expresion que designa una causa oscura e invalidante, mientras que la apariencia es la
de la validez» (al-Nawawi, 1987: 35). Pero cuando nos volvemos hacia los sabios de
Occidente y de al-Andalus (al-Ma@aribah wa-l-Andalusiyyan), constatamos que aplican el

término #/ah a toda causa invalidante, oculta o aparente. Sobre la base de esta concepcion
general de la fllah, Ibn Hazm, al tratar la transmisién de Ibn al-Mubarak segin Tawr ibn
Yazid, quien dijo: «Se me relatd, segin Raya’ ibn Haywah, segtn el secretario de al-Mugirah,

que el Mensajero de Allah, la paz sea con él, pas6 la mano por encima y por debajo de sus

calcetines de cuerow, dice: «Queda asi establecido que Tawr no oyd esto de Raya’ ibn
Haywah, y que es mursal, sin mencién de al-Mugirah. Y hay una tercera #/ab: el secretario de

al-Mugirah no estd nombrado en él» (Ibn Hazm, s.f.: 2/114). Ibn Hazm cuenta aqui la
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identidad desconocida de un narrador -un defecto aparente e invalidante- como una #/ab,

mientras que su juicio de transmision mursal, formulado tras citar la version conectada,

corresponde a lo que los sabios del hadiz de Oriente designan técnicamente pot ‘ilah, a

saber, una causa invalidante oculta (Klaina, 1988: 2/579; 1993: 2/522-523; 1995: 58-59).
Coémo se Pone de Manifiesto el Defecto Oculto

Mientras que el examen de la integridad y la exactitud de los narradores es
relativamente sencillo para los criticos, la ciencia de los defectos ocultos es dificil, pues el
trabajo en este ambito se ejerce precisamente sobre la transmision de los narradores dignos
de confianza -es decir, una vez concluida la investigacion sobre su fiabilidad, de modo que
la apariencia de su transmision es la de la ausencia de todo defecto de debilidad-. Pero los
muhadditin no aceptaron tal cual la transmisién de un narrador sin sometetla a una
verificacion rigurosa. Se apoyaban para ello, por un lado, en su prolongada practica del
hadiz del Mensajero de Allah, la paz sea con él, y, por otro, en el seguimiento y la
comparacion de las transmisiones. Nadie, pues, podia asumir tal carga, salvo aquel a quien
Allah habia otorgado una facultad (malakah) que le permitia recordar cadenas y textos y
compararlos entre si, a la manera de un cambista que distingue la moneda auténtica de la

falsificada. Al respecto, ‘Ali ibn al-Madini decia: «Si no se rednen las vias de un capitulo, su
error no puede aparecer con claridad» (Ibn al-Salah, 1977: 91).

De ello se pueden identificar los métodos a los que recutren los muhadditin para

descubrir los defectos ocultos:

1. La recopilacion de las diversas transmisiones de un hadiz para constatar el acuerdo de
los narradores, mediante comparacion. En caso de divergencia, la preferencia (zarjih) se
ejerce segin uno de los factores preferenciales reconocidos -como una compafiia mas
prolongada del narrador junto a la persona transmitida, una mayor exactitud, un mayor

namero de transmisores, u otro.

2. La identificaciéon de los asociados de los narradores y de su generacion, asi como del
grado de su exactitud y de su especializaciéon en la transmisién segun ellos. Quien es
célebre por transmitir de una persona y por una frecuentaciéon prolongada junto a ella es,

por tanto, preferido.

3. La identificaciéon de nombres, £unyas y apodos, con el fin de distinguir entre narradores

cuyos nombres se asemejan pero cuyas identidades difieren, al tratar las cadenas.
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4. La identificacién de los paises de origen de los narradores, asi como de las fechas de
nacimiento, viaje y fallecimiento, con el fin de establecer la medida del encuentro del
narrador con la persona transmitida -o de determinar si, a pesar de su contemporaneidad
y su encuentro, solo se beneficié de ella en un conjunto limitado y enumerable de

hadices, o no oy6 nada de ella en absoluto.

5. La identificaciéon de los narradores débiles cuando transmiten de una persona concreta o
de los habitantes de una localidad determinada, siendo precisos cuando transmiten de
otras personas -como en el caso de Isma'il ibn "Ayyas, que es una prueba cuando
transmite de los sirios, pero a menudo se equivoca, y no se invoca como prueba, cuando

transmite de otros, hiyazies, basoties y kufies.

6. La distincién entre las transmisiones dominadas y las transmisiones no dominadas de un

mismo narrador.

7. La identificacién de los narradores que sufrieron un declive cognitivo debido a la
avanzada edad, la destruccién de sus manuscritos, un choque u otras causas -como ‘Ata’
ibn al-Sa’ib, que cambi6 tardiamente, de modo que lo que transmiti6 antes de su declive
se juzga aceptable, lo que transmiti6 después no lo es, y cuando la fecha de su
transmision no puede establecerse, su acuerdo con los narradores dignos de confianza
constituye un indicio de que pertenece a lo que transmitié antes del declive, mientras que
su divergencia respecto de ellos se presume perteneciente a lo que transmitié después;

alli donde transmite solo, el juicio queda en suspenso.

8. La identificaciéon de los practicantes del #dlis y de los puntos precisos en que lo
practican. Su uso de ‘an no se acepta, por tanto, a menos que declaren explicitamente la
audicién, o que se sepa que quien transmite de ellos actia con rigor, transmitiendo de
ellos solo aquello cuya audicion esta establecida -en cuyo caso la declaracién explicita y
su ausencia son equivalentes-, como en el caso de la transmisiéon de al-Layt ibn Sa'd
segin Aba al-Zubayr al-Makki, de Yabir: Aba al-Zubayr es mudallis, pero al-Layt solo

transmitia de él los hadices que habia oido de Yabir, como el propio al-Layt explico.

9. La atencién prestada a las declaraciones de los criticos respecto de un hadiz
determinado, tanto mas cuanto que un narrador, incluso digno de confianza, puede
equivocarse en lo que transmite; el recurso a sus palabras es, por tanto, de gran

importancia, siempre que, por supuesto, exista una prueba corroborante al respecto.
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Ejemplo: el error en que caydé "Abd al-Mayid ibn "Abd al-'Aziz ibn Abi Rawwad al-
Makki, respecto del hadiz transmitido por Malik y una multitud de otros, segun Yahya
ibn Sa'id al-Ansari -juez de Medina-, segin Muhammad ibn Ibrahim al-Taymi, segin
‘Algamah ibn Waqqas, segin ‘Umar ibn al-Jattab, segin el Profeta, la paz sea con él:
«LLas acciones valen segun las intenciones», hadiz fundamental para la religién, cuyo
punto de convergencia (madar) es Yahya ibn Sa‘id. "Abd al-Majid dijo -equivocandose
en ello-: «Malik nos informé, de Zayd ibn Aslam, de “Ata’ ibn Yasar, de Aba Sa'id al-
Judti, del Profeta, la paz sea con ¢él: “Las acciones valen segun las intenciones”» Esta
version fue transmitida de él por Nuh ibn Abi Habib e Ibrahim ibn "Atig, y no esta en
absoluto preservada (mahfiz) como transmision de Zayd ibn Aslam, por ninguna via -se
trata de un error cometido por un narrador digno de confianza al transmitir de otro
natrador digno de confianza (al-Jalili, 1409 H: 1/167; véase también su entrada
biografica en 1/233, n.° 63, donde dice: «digno de confianza, pero se equivocd en
algunos hadices», citando este hadiz «lLas acciones valen segun las intenciones» como
ejemplo).

10. La comparacion de las cadenas y los textos en conjunto, de manera que el texto nunca
se descuide; una cadena puede parecer valida en apariencia, mientras que el texto

contradice lo que preservan los huffaz.

Estos procedimientos ayudan al critico, en su estudio de los relatos, a identificar los
defectos ocultos que los afectan. Existen, sin embargo, indicios dificiles de expresar con
palabras, aunque presentes en el propio critico, que este adquiere gracias a su prolongada
practica del arte del hadiz -lo que Ibn Rayab expresa en estos términos: «Los criticos
expertos entre los huffaz, gracias a su prolongada practica del hadiz y a su conocimiento de
los narradores y de los hadices de cada uno de ellos, poseen una comprensiéon particular
mediante la cual perciben que tal hadiz se asemeja al hadiz de tal narrador y no al de tal
otro, e identifican as{ los defectos de los hadices sobre esta base. Esto no puede traducirse
enteramente en palabras que lo expresen; quienes lo poseen se remiten simplemente a la
comprension y al conocimiento con que ellos solos, entre los sabios, han sido agraciados»

(Tbn Ragab, 1987: 390-391).
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La identificacion del defecto oculto (# /i) reviste varias formas, entre ellas:
1. La identificacién del defecto sobre la base de la ausencia de audicion.

2. La identificacién del defecto sobre la base del caracter mursal, para lo que se ha

transmitido [en otro lugar| de manera conectada (mawsiil).

3. La identificacion del defecto sobre la base de una atribucion detenida (mawqif), para lo

que se ha [en otro lugar] elevado (warfii ) hasta el Profeta.

4. La identificacién del defecto sobre la base de que el narrador nombra a su maestro en

una cadena, dejandolo an6énimo en otra.

5. La identificacién del defecto sobre la base de que un hadiz se transmite de un
Compafiero, siendo que en realidad se sabe que pertenece a otro Compafiero, o a un

Compafiero no nombrado.

6. La identificacion del defecto sobre la base de que el narrador transmite un hadiz con

una cadena que diverge de la version bien conocida (wa ‘rij).
7. La identificacion del defecto sobre la base de la fusién de un hadiz en otro.

Estos esfuerzos, a los que he aludido, ofrecen una imagen del trabajo de los
muhadditan en su critica de las transmisiones, tanto en la cadena como en el texto, y
constituyen una metodologia fecunda, sin precedentes, para la preservacion de los relatos
en general, y, en particular, para la salvaguarda del hadiz del Mensajero de Allah, la paz sea

con él.

UN MODELO APLICADO DE LA CRITICA DE LAS TRANSMISIONES POR
LOS muhadditin

En esta seccién, presento un modelo del trabajo de los muhadditin en su critica de
las transmisiones, tanto en la cadena como en el texto, para que el cuadro resulte aun mas

claro.
Deseamos determinar el grado del hadiz de Imran ibn HusSayn, quien dijo: «El

Mensajero de Allah, la paz sea con él, dirigia a la gente en la oracién, mientras un hombre
recitaba detrds de ¢él. Cuando termind, dijo: “¢Quién es el que me disputa mi azora?” -y

prohibid la recitacion detras del iman.»
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Comenzamos rastreando las diversas vias de transmisién del hadiz para poder
comparar las versiones y estudiar los estados de la cadena y de los narradores. Se han
podido localizar las siguientes transmisiones:

1. Muslim relata: Satd ibn Mansur y Qutaybah ibn Said nos relataron, ambos de Abu
‘Awanah -Said dijo: Abu ‘Awanah nos relat6-, de Qatadah, de Zurarah ibn Awfa, de
Imran ibn Husayn relaté: «El Mensajero de Allah (B y P) nos dirigi6 en la oracion del

dbur o de la tarde (‘asr) y dijo (al terminar): “;Quién de vosotros recité detras mio (los
versiculos) ‘Glorifica el nombre de tu Sefior, el Altisimo’ (87: 1)?”” Un hombre dijo: “Yo,
y sélo quise el bien.” Dijo: “Pensé que alguno de vosotros competia conmigo en la

recitacion.”» (Muslim, s.f.: hadiz 783).

2. También relatax Muhammad ibn al-Mutanna y Muhammad ibn Bassar nos relataron,
diciendo: Muhammad ibn Ya‘far nos relaté: Subah nos relaté, de Qatadah, quien dijo: of
a Zurarah ibn Awfa relatar de Imran ibn HuSayn que «El Mensajero de Allah (B y P)

rez6 (la oracion del) dhur y un hombre detras suyo recité: “Glorifica el nombre de tu
Senor, el Altisimo” (87: 1), cuando termind la oraciéon pregunté: “:Quién de vosotros
recit6?” (o: “¢Quién fue el recitador)?” Y un hombre dijo: “Yo.” Entonces dijo: “Pensé

que alguno de vosotros competia conmigo en la recitacion.”» (Muslim, s.f.: hadiz 784).

3. También relata: Aba Bakr ibn Abf Saybah nos relaté: Ismal ibn ‘Ulayyah nos relaté. Y:
Muhammad ibn al-Mutanna nos relaté: Ibn Abi ‘Adi nos relaté, ambos de Ibn Abi
‘Arubah, de Qatadah -por esta misma cadena- «que el Mensajero de Allah (B y P) rez6 el

dbur y dijo: “Pensé que alguno de vosotros competia conmigo en ello.”» (Muslim, s.f.:

hadiz 785).
4. El imén Ahmad relata: Muhammad ibn Ya'far nos relaté: Subah nos relaté, de Qatadah,
quien dijo: of a Zurarah ibn Awfa relatar de Imran ibn HuSayn «que el Mensajero de

Allah, la paz sea con él, oré la oraciéon del mediodia, y un hombre se puso a recitar
“Glorifica el nombre de tu Sefior, el Altisimo” detras de él. Cuando terminé la oracién,
dijo: “¢Quién de vosotros recit6?” -o: “cQuién de vosotros es el recitador?”-, un hombre
dijo: “Yo.” Dijo: “Pensé que alguno de vosotros me la disputaba.”» (Ahmad, 1999:
4/441, hadiz 19975).
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5. Al-Rayani relata: Muhammad ibn Bag$ar nos relaté: Muhammad ibn Ya‘far nos relaté:
Subah nos relaté, de Qatadah, quien dijo: of a Zurarah ibn Awfa relatar de Imran ibn

Husayn «que el Mensajero de Allah, la paz sea con é€l, oré la oracién del mediodia, y un
hombre se puso a recitar “Glorifica el nombre de tu Sefior, el Altisimo” detras de ¢él;
cuando termino, dijo: “¢Quién de vosotros es el que recité?” -o: “cQuién de vosotros es
el recitador?”’-; un hombre dijo: “Yo, oh Mensajero de Allah.” Dijo: “Me di cuenta de

que alguno de vosotros me la disputaba.”» (al-Rayani, 1416 H: 1/118, hadiz 100).

6. Aba Dawad relata: Aba al-Walid al-Tayalisi nos relaté: Su‘bah nos relaté. Y:
Muhammad ibn Katir al- Abdi nos relaté: Su‘bah nos informé -con el mismo sentido-,
de Qatadah, de Zurarah, de ‘Imran ibn Husayn, «que el Profeta, la paz sea con él, or6 la
oracion del mediodia, y vino un hombre y recité “Glorifica el nombre de tu Sefior, el
Altisimo” detras de él; cuando termind, dijo: “cQuién de vosotros recité?” Dijeron: “Un
hombre.” Dijo: “Me di cuenta de que alguno de vosotros me la disputaba.”» Abu
Dawad precisa: Aba al-Walid dijo, en su transmisién: Su'bah dijo: «Le dije a Qatadah:
“:Acaso no es la palabra de Sa‘id: ‘Guarda silencio ante el Coran’®” Dijo: “Eso vale
cuando se recita en voz alta.”» Ibn Katir dijo, en su transmision: [Su bah] dijo: «Le dije a
Qatadah: “Parece que le disgust6.” Dijo: “Si le hubiera disgustado, lo habria
prohibido.”» (Abu Dawud, s.f.: hadiz 828).

7. También relata: Ibn al-Mutanna nos relat6: Ibn Abi “Adi nos relat6, de Sa‘id [ibn Abi
‘Artbah], de Qatadah, de Zurarah, de ‘Imran ibn Husayn, «que el Profeta de Allah, la
paz sea con ¢él, los dirigié en la oracién del mediodia; cuando se volvid, dijo: “¢Quién de
vosotros recité ‘Glorifica el nombre de tu Sefor, el Altisimo’” Un hombre dijo: “Yo.”

Dijo: “Sabia que alguno de vosotros me la disputaba.”» (Abu Dawud, s.f.: hadiz 829).

8. Al-Nasa'T relata: Muhammad ibn al-Mutanna nos informé: Yahya nos relaté: Su‘bah
nos relatd, de Qatadah, de Zurarah, de ‘Imran ibn Husayn, quien dijo: «El Profeta, la paz
sea con €l, or6 la oracion del mediodfa, y un hombre recité “Glorifica el nombre de tu
Senor, el Altisimo” detras de él; cuando termind de orar, dijo: “¢Quién recit6 ‘Glorifica
el nombre de tu Sefior, el Altisimo’?” Un hombre dijo: “Yo.” Dijo: “Sabia que alguno de

vosotros ya me la disputaba.” (al-Nasa 1, 1986: hadiz 917).
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9.

También relata: Qutaybah nos informé: Aba ‘Awanah nos relatd, de Qatadah, de
Zurarah ibn Awfa, de ‘Imran ibn Husayn, «que el Profeta, la paz sea con él, or6 la
oracién del mediodia o de la tarde mientras un hombre recitaba detris de él; cuando
termind, dijo: “¢Quién de vosotros recité ‘Glorifica el nombre de tu Sefor, el
Altisimo’®” Un hombre entre la gente dijo: “Yo, y no quise con ello sino el bien.” El
Profeta, la paz sea con él, dijo: “Me di cuenta de que alguno de vosotros ya me la

disputaba.”» (al-Nasa 1, 1986: hadiz 918).

10. Ibn Hibban relata: Muhammad ibn ‘Abd Allah ibn al-Yunayd nos informé: Qutaybah

11.

ibn Sa‘id nos relaté: Abta ‘Awanah nos relato, de Qatadah, de Zurarah ibn Awfa, de
‘Imran ibn Husayn, «que un hombre recitd detras del Profeta, la paz sea con él, en la
oracion del mediodia o de la tarde, y dijo: “sQuién de vosotros recité ‘Glorifica el
nombre de tu Sefor, el Altisimo’” Un hombre entre la gente dijo: “Yo.” Dijo: “Me di

cuenta de que alguno de vosotros me la disputaba.”» (Ibn Hibban, 1993: hadiz 1845).

También relata: Aba Ya'la nos informé: Jalaf ibn Hisam al-Bazzar nos relaté: Aba
‘Awanah nos relatd, de Qatadah, de Zurarah ibn Awfa, de ‘Imran ibn Husayn, quien
dijo: «Un hombre recit6 detras del Profeta, la paz sea con él, en la oracién del mediodia
o de la tarde -Abu ‘Awanah dudaba-, y dijo: “;Quién de vosotros recité ‘Glorifica el
nombre de tu Sefior, el Altisimo’” Un hombre entre la gente dijo: “Yo.” Dijo: “Me di

cuenta de que alguno de vosotros me la disputaba.”» (Ibn Hibban, 1993: hadiz 1840).

12. También relata: Umar ibn Muhammad al-Hamdani nos informé: Muhammad ibn

Basgar nos relaté: Muhammad [ibn Ya far] nos relaté: Su‘bah nos relaté, de Qatadah,
quien dijo: of a Zurarah ibn Awfa relatar de ‘Imran ibn Husayn «que el Mensajero de
Allah, la paz sea con él, oré la oracién del mediodia, y un hombre se puso a recitar
“Glortifica el nombre de tu Sefior, el Altisimo” detras de ¢él; cuando termind, dijo:
“¢Quién de vosotros es el que recit6?” -o: “;Quién de vosotros es el recitador?”-, un
hombre dijo: “Yo, oh Mensajero de Allah.” Dijo: “Me di cuenta de que alguno de
vosotros me la disputaba.”» (Ibn Hibban, 1993: hadiz 1847).

13. Al-Bayhaqi relata: Aba Sa’d al-Malini nos informé: Abu Ahmad “Abd Allah ibn “Adi

al-Hafiz nos informé: "Abd Allah ibn al-Husayn al-Saffar e Ibn Sa‘'id nos relataron,
ambos diciendo: Yusuf ibn Musa nos relaté: Salamah ibn al-Fadl nos relaté: al-Hayyay

ibn Arta’ah nos relato, de Qatadah, de Zurarah ibn Awfa, de ‘Imran ibn Husayn, quien
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dijo: «El Mensajero de Allah, la paz sea con ¢€l, dirigfa a la gente en la oracién, mientras
un hombre recitaba detras de él. Cuando termind, dijo: “¢Quién es el que me disputa mi
azora?” -y prohibi6 la recitacién detras del iman.» Ibn $a'id comenta: «Sus palabras “y
prohibid la recitacion detras del iman™ constituyen una clausula transmitida en solitario
(tafarrada biha) por al-Hagyay; el hadiz fue transmitido de Qatadah por Su ‘bah, Ibn Abi
‘ArtGbah, Ma‘'mar, Isma ‘1l ibn Muslim, al-Hajyay [en otra transmisién], Ayytb ibn Abi
Miskin, Hammam, Aban y Sa‘id ibn Bisr, y ninguno de ellos dijo lo que al-Hayyay
transmitié en solitatio. Su'bah dijo: “Le pregunté a Qatadah: ¢Parece que le disgust6?

Dijo: Si le hubiera disgustado, lo habria prohibido.”» (al-Bayhaqi, 1996: hadiz 2732).

14. También relata: Aba al-Hasan ‘Alf ibn Ahmad ibn “Abdan nos informé: Ahmad ibn
‘Ubayd al-Saffar nos informé: "Abbas ibn al-Fadl nos relaté: Aba al-Walid nos relato:
Su‘bah nos relaté, de Qatadah, de Zurarah ibn AbT Awfa, de ‘Imran ibn Husayn, «que el
Profeta, la paz sea con él, or6 un dia la oracién del mediodia, y vino un hombre y recité
“Glorifica el nombre de tu Senor, el Altisimo” detras de él; cuando termind, dijo:
“¢Quién de vosotros es el recitador?” Dijo: “Yo.” Dijo: “Pensé que alguno de vosotros
me la disputaba.”» Muslim lo transmitié en su Sazhzh, en el mismo sentido, segun el
hadiz de Su‘bah, Aba ‘Awanah y Sa‘id ibn Abi ‘Arabah, de Qatadah (al-Bayhaqi, 1996:
hadiz 2733).

15. También relata: Aba Bakr Muhammad ibn al-Hasan ibn Farak nos relaté: “Abd Allah
ibn Ya'far nos informé: Yinus ibn Habib nos relaté: Aba Dawud -es decir, al-Tayalisi-
nos relaté: Su‘bah nos relaté. Y: Aba “Alf al-Radbart nos informé: Aba Bakr ibn Dasah
nos informé: Abu Dawad al-Siyistani nos relaté: Muhammad ibn Katir al- "Abdi nos
relaté: Su‘bah nos relaté -relatando el hadiz en el mismo sentido que la transmisién de
Abu al-Walid, con, al final, las palabras de Su‘bah: “Le dije a Qatadah: sParece que le
disgust6r Dijo: Si le hubiera disgustado, lo habrfa prohibido.” Al-Bayhaqi continda:
«También se nos relata, de ‘Imran ibn Husayn, que dijo: “Ninguna oracién es valida sin
la Azora Inaugural [a/-Fatihah]” -de modo que parece que lo que el Profeta, la paz sea
con él, habia detestado del recitador detras de él era la recitacion en voz alta en si
misma, no la recitacién como tal-, a semejanza de lo que Abu al-Husayn ibn Bisran al-
‘Adl, en Bagdad, nos informé: Aba Ya'far Muhammad ibn ‘Amr al-Razzaz nos

informé: Yahya ibn Ya'far nos relaté: Wahb ibn Yatir nos informé: mi padre me
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informo, de al-Nu'man ibn Rasid, quien lo oy6 relatar de al-Zuhti, de Abu Salamah ibn
‘Abd al-Rahman, de Abi Hurayrah, “que ‘Abd Allah ibn Hudafah dirigi6 la oracién y
recitd en voz alta, y que el Mensajero de Allah, la paz sea con ¢, le dijo: ‘Oh Ibn
Hudafah, no me hagas oir a mi y haz oir a Allah, exaltado sea.”’» (al-Bayhaqt, 1996:
hadiz 2735).

Al examinar estos hadices transmitidos de ‘Imran ibn Husayn, el critico constata
que se encuadran en la categoria de la transmision singular (Zafarrud) de una parte del hadiz
por un narrador: chasta qué punto es, pues, valida esta clausula adicional, sabiendo que

Muslim registr6 el hadiz en su Sahzh sin esta adicion?

Para facilitar el estudio, presentamos estos hadices en forma de arbol de

transmision ($Sajarat al-isnad):

Arbol de transmision ($ayarat al-isnad) del hadiz de ‘Imran ibn Husayn

«El Mensajero de Allah, la paz
sea con €|, dirigia a la gente en la
oracion, mientras un hombre
recitaba detrés de él. Cuando
termind, dijo: “;Quién es el que me
disputa mi azora?" —y prohibic la
recitacion detras del iman.»

«E| Mensajero de Allah, la paz sea con él, ord |a oracion del mediodfa
(0: del mediodia o de la tarde), y un hombre recité detrés de él “Glorifica el
nombre de tu Sefior, el Altisimo”. Cuando termind, dijo: "¢Quién de vosotros
recité?” Un hombre dijo: “Yo." Dijo: “[S / P / M1 que alguno de vosotros

me la disputaba.”»
S = Sabia [‘alimtu] - P = Pensé (zanantu) - M = Me di cuenta de (‘araftu)

‘Imran ibn Husayn
Zurarah ibn Awfa
Qatadah

al-Hayyay ibn Arta'ah

‘Imrén ibn Husayn
Zurarah ibn Awfa

Ton Abi “Ardibah
(Sa'id)

Abl ‘Awanah

Salamah ibn al-Fadl

[Outaybah] {jalafibn Hiéém}

/
/

ibn Sa‘id al-Bazzar
[ \

Isma‘il ibn | (Sa‘id ibn
‘Ulayyah | | Mansr
! \

- 1
Muhammad ibn “Abd Allah —— —
{ ibn al-Yunayd J [Ab” Ya '3) [ Yisuf ibn Miisa j

[Aba Dawud]

bl al-Walid | [ Muhammad ibn Katir | [Muhammad
al-Tayalist ‘Abdl

Al
[ al-TayalisT al-'Abdl ibn Ya'far

Abl Bakr
ibn AbT Saybah

‘Abd Allah ibn al-Husayn
al-Saffar e Ibn Sa'id

Ab{ Ahmad ‘Abd Allah
ibn “Adi

Abl Sa'd al-Malini

Sunan al-Bayhaqi
al-Kubra
(vias 14-15)

Sunan
Abi Dawiid

al-Bayhaqi

Sunan al-Bayhaqi
al-Kubra
(via 13)

( @ Fuentes que transmiten el hadiz sin la adicion (vélido). Los nimeros sobre las lineas de color indican la wia (1-15) y la letra el verbo: \
S = «Sakia» (‘alimtu) - P = «Penséx» (zanantu}- M = «Me di cuenta de» (‘araftu) - 15 = remite a la via 14.
@ Fuente con la adicidn «y prohibid |a recitacién detrds del imdn» (solo al-Hagyay, via 13).
Linea gris: transmisién del maestro al discipulo. Linea de colar: el discipulo figura en la cadena de la ehra. Discontinua: vias 14-15 (al-Bayhaqi)
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Al examinar estas numerosas versiones y compararlas entre si, resulta claro para el
ctitico que sus cadenas convergen en Qatadah, segin Zurarah ibn Awfa, segin ‘Imran ibn

Husayn.
Subah, Abi ‘Awanah e Ibn Abi ‘Ariibah coinciden todos, en su transmision segun

Qatadah, en no transmitir de ¢l la clausula «y prohibié la recitacion detras del imany,

mientras que al-Hajyay ibn Arta’ah se aparta de ellos al transmitir en solitario esta clausula
segun €L
Esto exige del critico que investigue esta adicién transmitida en solitario por al-

Hayyay, sabiendo que el hadiz sin esta adicién es un hadiz valido, registrado por Muslim en

su Sahih.

El critico concentra, pues, su investigacion en el narrador responsable de la
transmision singular: ¢puede aceptarse su transmision singular? ¢Existe algun indicio a

favor de la aceptacion o el rechazo de esta adicion?
Al volver a la transmision atribuida exclusivamente a al-Hayyay ibn Artaah, se
constata que la transmite de Qatadah mediante ‘an, sin declarar explicitamente haber oido

este hadiz en particular de él. Los sabios criticaron a al-Hayyay por su tadlis, el cual se
cuenta entre la variedad reprensible, pues oculta defectos respecto de narradores débiles.

Abu Hatim, segun la transmisiéon de su hijo, dice: «Al-Hayyay ibn Artaah es veraz (Sadig);

oculta defectos respecto de narradores débiles; su hadiz se registra, y cuando dice haddatana
[“nos relat6”], es fiable y no se duda de su veracidad ni de su exactitud, siempre que precise

la audicién.» Abu ‘Abd Allah relata de su padre Ahmad: «Al-Hayyay era de los huffaz.» [Ibn

Abi Hatim| preguntd: «:Por qué entonces no se le considera como a los demas entre la
: pregu d q

gente?» Respondid: «Porque su hadiz contiene adiciones ausentes de las versiones de los
demas; apenas tiene un hadiz sin alguna adicién» (Ibn Abi Hatim, 1952: 3/154-156, entrada

673). Ibn ‘Adi dice de él: «Lo que se reproch6 a al-Hayyay ibn Arta'ah concierne

precisamente a su ocultacién en su transmision de al-Zuhti y de otros, y a veces se

equivoco en algunas transmisiones..» (Ibn ‘Adi, 1997: 2/223-228, entrada 400).
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De estas declaraciones y de los hadices relatados, se pueden observar tres cosas:

1. Al-Hayyay oculta defectos respecto de narradores débiles -forma reprensible de zadlis

entre los sabios del hadiz-, y en esta transmisién en particular, usa az sin declarar la

audicion, lo que debilita su transmision.

2. Al-Hayyay transmite en solitario, segun Qatadah, esta adicién mencionada; y su
transmision singular no puede aceptarse, debido a lo que se ha dicho de su ocultacion
respecto de narradores débiles, y al hecho de que a veces se equivocé en algunas

transmisiones.

3. Al volver a los textos de los hadices recogidos, el critico encuentra palabras del propio
Qatadah que contradicen lo que al-Ha§ya§ le atribuye: Su ‘bah, tras transmitir el hadiz de
él, le pregunté: «Parece que le disgustory, y él respondié: «Si le hubiera disgustado, lo
habria prohibido.» Este texto indica que al-Hayyay, en su transmision, relata de Qatadah

lo contrario de lo que él mismo respondio a la pregunta de Su ‘bah.

En definitiva, no queda sino juzgar esta adicion, transmitida en solitario por al-
Hayyay segin Qatadah, como débil, debido a su ocultaciéon y a la divergencia de su
transmisién con lo que el propio Su'bah transmite de Qatadah, y que esto constituye un

(13

error cometido por al-Hajyyajy. Por ello, Ibn Sa'id dijo: «Sus palabras “y prohibi6 la
recitacion detras del iman” constituyen una clausula transmitida en solitario por al-Hayyay;
el hadiz fue transmitido de Qatadah por Su'bah, Ibn Abi ‘Arabah, Ma mar, Isma ‘il ibn
Muslim, al-Hajyay [en otro lugat], Ayytb ibn Abi Miskin, Hammam, Aban y Sa‘id ibn Bist,
y ninguno de ellos dijo lo que al-Hajyaj transmitié en solitario. Su ‘bah dijo: “Le pregunté a
Qatadah: ¢Parece que le disgust6? Dijo: Si le hubiera disgustado, lo habria prohibido.”» (al-
Bayhadqi, 1996: hadiz 2732).

El hadiz, sin la adicién, es valido; fue transmitido de Su‘bah, segun Qatadah, por
esta cadena, por cada uno de el iman Ahmad (1988: 4/441, hadiz 19975), Muslim (s.f.:
hadiz 784), Aba Dawud (s.f.: hadiz 828 -que incluye la pregunta antes mencionada de
Su‘bah a Qatadah-), al-Nasa'1 (1986: hadiz 917), al-Rayani (1416 H: hadiz 106) e Ibn
Hibban (1993: hadiz 1847).

Fue igualmente transmitido de Abi ‘Awanah por cada uno de Muslim (s.f.: hadiz

783), al-Nasa 1 (1986: hadiz 918) e Ibn Hibban (1993: hadiz 1846).
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Y fue transmitido por la via de Sa'id ibn Abi "Arubah por cada uno de Muslim (s.f.:
hadiz 785) y Aba Dawud (s.f.: hadiz 785).

CONCLUSION

Este estudio se ha propuesto poner de relieve los rasgos del método de los
muhadditin en materia de critica de las transmisiones -método fundado en el rigor de la
verificacién de la continuidad de la transmision, en el examen de la fiabilidad de los
narradores y de sus respectivos rangos, en la medicion de su exactitud y su constancia, y en
la investigaciéon de las formas de defecto tanto aparentes como ocultas-, con el fin de
proteger la Sunna de la ilusién y la interpolacion, y de fundamentar la construccion de las
normas legales sobre relatos validos. Este esfuerzo no se limitd, en cuanto a su objeto, a la
sola ciencia del hadiz; senté las bases de una cultura cientifica de verificaciéon vy
documentaciéon que influyé en el conjunto de las disciplinas islamicas, pues el espiritu del
isnad, la comparacion y la preferencia (Zarjih) se traslad6 a la escritura en derecho y sus
fundamentos tedricos, en la exégesis coranica, en la historia, en la lengua y en la literatura,
entre otros ambitos -dando origen a criterios de atribucion, a una diferenciacién de los
rangos de transmision, a la delimitacién precisa de los puntos de desacuerdo, y al
seguimiento de los testimonios y las vias corroborantes, como atestiguan las obras de los
sabios, sobre todo dada la frecuencia con que muchos de ellos combinaban mas de una

especializacién en su formacion.

Se desprende asi que el método de los muhadditin no es un simple conjunto de
procedimientos técnicos, sino también un modo de pensamiento que remite toda
afirmacién a su prueba, funda el juicio sobre el conjunto de los indicios, jerarquiza los
grados de establecimiento, privilegia lo que esta preservado (mahfiz) en caso de conflicto, y
se niega a dejarse enganar por la mera fiabilidad sin verificacion sistematica; es, al mismo
tiempo, un modo de conducta que cultiva la honestidad cientifica, la equidad, la prudencia
en la atribucion de las palabras, y el sentido de responsabilidad hacia la palabra. De ahi la
pertinencia duradera de este método para su aplicacion a las cuestiones contemporaneas -la
evaluacion de los relatos, testimonios y narraciones en circulacion, y el encuadramiento de
la investigacion cientifica y de los métodos de documentacion-, a través de reglas extraidas
de las ciencias del hadiz, tales como la verificacién, la recopilacion de pruebas

corroborantes, el conocimiento de los rangos relativos de las fuentes, y la puesta al
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descubierto de los puntos de ilusion, pues se trata de reglas surgidas de la practica y la

experiencia reales de las personas en la circulacion del relato.

El principio rector de los criticos sigue siendo, asi, aquel que une el conocimiento y
la practica: «Si transmites, hazlo con exactitud; si afirmas, hazlo con prueba» -maxima digna
de convertirse en un criterio tanto en nuestra vida cientifica como cotidiana, limitando los
sofismas y los rumores, y fundamentando una conducta epistémica racional mediante la

cual tanto el individuo como la sociedad puedan hallar seguridad.
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